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»,Feministyczna, prawie zautomatyzowana utopia (bez)pracy de luxe w kulturze.

Garsé propozycji”

Tekst powstat w ramach przygotowarn do Forum Przysztosci Kultury 2017 (18—19 listopada w Teatrze
Powszechnym w Warszawie). FPK to przestrzen dialogu i dyskusji na temat perspektyw rozwoju kultury we
wspoftczesnej Polsce. Program Forum to spotkania z udziatem ruchdw obywatelskich, debaty, spektakle

i pokazy oddolnych inicjatyw kulturalnych. Kontekstem dla prac Forum sq scenariusze dotyczgce przysztosci
kultury, napisane przez wybitnych humanistow, a takze cykl debat organizowanych w catej Polsce. Wiecej
informacji na stronie: http://forumprzyszloscikultury.pl/

*% %

Podczas, gdy Kant gtdwny daje nam instrumenty wspierania i obrony republiki wtasnosci az do dnia dzisiejszego, Kant
mniejszosciowy pomaga nam ujrzec¢ sposoby obalenia jej i zbudowania demokracji wielosci'.

Kiedy spojrzymy w przysztosc, jasno widzimy, ze dla wielu z nas niesie ona mocno demobilizujgca, by
nie rzec: paralizujacg, perspektywe prekarnosci albo bezrobocia. Przynajmniej dla oséb zatrudnianych w
kulturze, na lepsze i gorsze umowy, a czasem pracujgcych bez uméw, pro bono albo dlatego, ze pracodawca
nie chce wypisac porzgdnego dokumentu, przysztosc rysuje sie raczej w smetny desen piosenek Joy Division,
ktérych z upodobaniem stuchali niegdys moi starsi koledzy, niz w rdzowych barwach Antony and the
Johnsons, ktérych z upodobaniem stuchatam ja. Przysztosé wydaje sie przystonieta Narodem (tak, nie
wiosne, lecz ojczyzne najwyrazniej bedziemy ogladaé, w odstonie narodowej, przez najblizsze lata), Walka
(heroiczng, a jakze!), Ofiarg (z jak wielu ludzi, nie musimy chyba w kulturze wyjasniac)... Z perspektywy
feministycznej twérczyni kultury przysztos¢ wyglada jeszcze troche gorzej, bo jako kobieta jestem tez
ustawicznie oskubywana z elementarnych praw cztowieka, niemniej — skoro, jak podkreslata Virginia Woolf,
»jako kobieta nie mam ojczyzny, a moim domem jest caty Swiat” — moge sprébowac sie w tym
kosmopolitycznym domostwie rozgosci¢ i uznajac, ze bez wzgledu na terazniejszos¢, przysztos¢ nie zostata
jeszcze skolonizowana patriarchalnym, meskim, biatym przywilejem zamoznych mizoginéw, podja¢
wyzwanie oraz nakresli¢ krétkg wizje (moze nie do konca zautomatyzowanej) cyberfeministycznej utopii
(bez)pracy w kulturze de luxe.

Wobec paralizujacych widokdw, jak pokazuje warszawska legenda o Bazyliszku, historia Meduzy,
Diuna Franka Herberta czy Judith Butler w Walczgcych sfowach, mozemy reagowac rozmaicie. Mozemy
pozwoli¢ na petryfikacje — to jest rozwigzanie moze nie najprostsze, ale z pewnoscig niewymagajgce
nadmiernych staran, mozna powiedzieé: przec¢wiczone, albo kombinowac¢. Mozemy pozwolié paralizowi
przenikng¢ caty nasz organizm, wszystkie mysli i stowa, i zobaczyé, co bedzie dalej. Mozemy szuka¢, jak
powiedzieliby zapewne Deleuze i Guattari, drég ujscia. Mozemy odmawia¢ wykonania rozkazu i odmawiaé
petryfikacji. Mozemy tez walczy¢ (nie tyle z petryfikacja, co jej zZrodtem) - tu mamy z jednej strony wariant
ontologicznego negowania przysztosci: strategie no-future, od punkowej, rodem z piosenek The Exploited,
po wysoce przesigkniete melancholig i wysublimowang, queerowg badz dialektyczng depresjg utwory Lee
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Edelmana czy Theodora W. Adorno. Proponuje, bySmy nie prébowaty i nie prébowali na site wyzbywac sie
leku przed przysztoscig. Podobnie jak w 1978 roku, kiedy Vaclav Havel pisat swoj inspirujacy, jak sie
niebawem okazato, esej Sita bezsilnych, réwniez i teraz karty wydajg sie rozdane: rzady — silniejsze niz
obywatele i obywatelki oraz coraz intensywniej egzekwujgce swojg wtadze, zas wszelki opor —
bezskuteczny®. W przebtysku intuicji Havel sformutowat w takich wtaénie okoliczno$ciach swoja wizje oporu
stabych i podporzadkowanych, oporu, ktéry eksplorujac dostepne zwyktym ludziom, codzienne i proste
strategie niezgody, zainspirowat osoby takie, jak choc¢by Zbigniew Bujak, robotnik fabryki w Ursusie, do
dziatania na rzecz spotecznej zmiany, ktére okazato sie nie tylko masowe, ale tez skuteczne.

W obszarze radykalnej teorii spotecznej, ale takze po prostu w socjologii i naukach politycznych
pobrzmiewa dzi$ czesto temat wyzwolenia od pracy. Inspiracji dostarczajg z jednej strony klasyczne utopie
spoteczne Marksa czy Fouriera, w ktérych znojna i alienujgca praca ma zostaé zniesiona na rzecz komunizmu
czy realizacji wszystkich ludzkich pasji i namietnosci. Z drugiej strony zas, coraz wiecej jest tez
feministycznych krytyk pracy jako wyzysku, ale tez narzedzia ptciowej segregacji, w ktorej kobiety — oprdécz
tatwo zauwazalnej pracy niewidzialnej — zmuszane s tez do kontynuowania niewidzialnej pracy afektywnej i
domowej. Kathy Weeks pisze wprost o ,,problemie z pracg”, polegajagcym w jej przekonaniu przede
wszystkim na gteboko zakorzenionym zwyczaju definiowania jednostek poprzez prace, a co za tym idzie — na
segregacji jednostek oraz wpisywaniu ich zycia w konieczno$é pracy zarobkowej. Tymczasem, jak dowodzi
ona chocby w ksigzce The Problem with work, podmiotowos¢ i cate spoteczeristwa bez problemu mozna
wyobrazi¢ sobie poza logikg pracy, w perspektywie wyzwolonej ze stynnej deklaracji Fukuyamy o ,koncu
historii” wyraznie widzimy przysztos¢ poza kontekstem pracy, przysztosé by¢ moze utopijng z perspektywy
naszego kompletnie zdominowanego przez logike pracy punktu widzenia, ale tez przysztos¢ atrakcyjng jako
wizja cztowieka uwolnionego od koniecznosci®. Weeks nie wydaje sie twierdzi¢, ze samym wysitkiem
wyobrazni czy nowymi technologiami mozemy te utopie bez pracy zrealizowac. Proponuje ona jednak,
bysmy tego obrazu pozapracowego spoteczenstwa nie lekcewazyli i nie lekcewazyty, starajgc sie raczej
podwazaé neoliberalng logike rentownosci i produktywnosci oraz uwzgledniajac rozwéj cywilizacyjny i
technologiczny, pozwalajacy na realizacje podstawowych potrzeb znacznych czesci istniejgcych
spoteczenstw.

Sugestia mozliwosci przekroczenia perspektywy pracy napedza tez publikowane w ostatnich latach
manifesty spoteczne, jak choéby Accelerate Manifesto Alexa Williamsa i Nicka Srnicka, ktérych propozycje
feministycznie zreinterpretowaty cztonkinie grupy Laboria Cubonix, autorki Manifestu
Ksenofeministycznego®. Oba teksty wskazujg na koniecznoé¢ powrotu do oéwieceniowego racjonalizmu, do
nowoczesnej wizji sprawiedliwego uporzadkowania swiata i wyzwolenia go od wszechwtadzy generujgcej
coraz wieksze nierdwnosci ,,niewidzialnej reki rynku”.

Autorki feministyczne podkreslajg czesto, ze chciatyby pracowaé, co czasem uogdlniajg do wariantu:
,chciatabym, zeby kobiety pracowaty”, jak dzieje sie w klasycznej dla feminizmu liberalnego ksigzce Betty
Friedan Mistyka kobiecosci. Inne feministki, na ogét te bardziej przepracowane, wywodzgce sie z grup
mniejszosciowych, jak choéby bell hooks, piszg o tym, ze niektdre kobiety chetnie przestatyby wreszcie
pracowaé. W pracy Teoria feministyczna. Od marginesu do centrum autorka ta wyjasnia, ze wywodzgce sie z

2 V. Hauvel, Sita bezsilnych i inne eseje, Agora, Warszawa 2011.

3 K. Weeks, The Problem with Work: Feminism, Marxism, Antiwork Politics and Postwork Imaginaries, Duke
University Press, Durham and London 2011.

4 Zob. A. Williams i N. Srnicek, Accelerate Manifesto, ogtoszony w maju 2013 roku, dostepny online:
http://criticallegalthinking.com/2013/05/14/accelerate-manifesto-for-an-accelerationist-politics/ (25.09.2017) oraz
Laboria Cubonix, Manifest Ksenofeministyczny, dostepny online: http://www.laboriacuboniks.net/pl/index.html .
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niewolniczych rodzin czarne kobiety amerykanskiego Potudnia, harujgce jako nianie, sprzataczki czy tzw.
pomoce domowe, chetnie podzielg sie , szczeéciem” swojej pracy z jakas zyczliwg biata kobietg®. W tym
sporze oczywiscie odstfania sie zréznicowanie pracy, jej form i formatéw, kulturowo uwarunkowanych
konotacji oraz form opresji. Odstania sie tez fundamentalna trudnos¢ parametryzacji opresji — szukania
narzedzi pozwalajgcych na wychwycenie jej specyfiki. Poniekad podazajgc tropem feminizmu
intersekcjonalnego, Patricia Reed pyta, czy wyrdznienie koloru skéry pozwala trafnie diagnozowadé
urzeczowienie i alienacje biatej pracownicy biura, ktéra pogodnie znoszgc Twoje impertynencje ustawia
Twoj grafik? Reed podejmuje tez problem alienacji, twierdzac, ze zawsze jest ona czesSciowa, ze dotyczy na
ogot konkretnego wymiaru zycia. Rozwijajac wazny aspekt Manifestu Ksenofeministycznego, ktdérego jest
wspotautorka, Reed wskazuje na ksenofilie przeciw opresji i urzeczowieniu. | w tym sie z nig najserdeczniej
zgadzam.

Rezim pracy, jakiemu w spoteczenstwach o wysokim stopniu ztozonosci podlegamy, kaze
domniemywaé, ze poprzez rozwdj technologii, coraz dalej idgcy kulturowy eklektyzm, stopniowe
poszerzanie dostepu do wiedzy w najrdzniejszych dyscyplinach, wyobcowanie raczej nie bedzie malato.
Reed pisze wprost, ze ,jestesmy przemodelowywane przez pojecia w miare, jak je modelujemy” (Reed,
2017), ze analizy pracy sugerujace jakas , naturalnos$é” czy niezaposredniczono$¢ stosunku pracy, a nawet
cztowieka wzgledem siebie samego, sg skazane na porazke witasnie dlatego, ze separujgc narzedzia pomiaru
od badanych przedmiotéw (tu — zyjacych w kulturze ludzi), po prostu utrwalajg surrealne przekonanie o
tym, ze jesteSmy poza kategoriami, ze dopiero nas one (wtdrnie) okreslajg i ze istnieje jakie$
nieuwarunkowane ,ja”, na ktére naktadajg sie dopiero kulturowe ramki. Ot6z tak nie jest. Te
nieprzejrzystos¢ wiasnie, niedostepnos¢ nas dla nas samych, w jakiejs , przezroczystej nagosci”, pozwala nam
rozpoznac kultura — obszar (jak pokazat juz jakis czas temu Hegel), w ktérym ,, duch wyobcowuje sie od
samego siebie”. Sztuka, co podkreslat tez Diderot choéby w Paradoksie o aktorze, to obszar, w ktérym
sztucznosc¢ okazuje sie narzedziem dochodzenia do prawdy, a zgnilizna moralna — do osiggania etycznych
uniesien. Skoro wiec uwiliSmy sobie gniazdko w samym sercu dialektyki, zobaczmy moze, co zer wida¢ w
perspektywie (moze nie w petni, ale cho¢ czesciowo zautomatyzowanej) feministycznej utopii kulturalnej
(bez)pracy.

Ksenofilia, o jakie]j pisze Patricia Reed, to nie tyle fetyszyzowanie obcosci, ile jej zauwazenie jako
standardowego elementu naszego zycia i codziennosci. Autorka ta stawia problem alienacji w kontekscie
posthumanizmu, zastanawia sie nad tym, jak sensownie porusza¢ sie miedzy niemozliwymi dzi$ do
zaakceptowania skrajno$ciami kultywujacego centralng pozycje cztowieka humanizmu oraz automatyzmu
ignorujgcego miedzyludzkie zaleznosci. Zgodnie z najlepsza tradycja dialektyki, Reed wybiera wariant
posredni, jest Swiadoma uwarunkowan, uwikfania i historycznego wynikania. Zagda jednak, by$my nie tylko
uswiadamiali sobie wszechobecnos¢ technologii cyfrowej i algorytmow, ale tez zwracali uwage na ludzkie
organizmy, swiadomosci, relacje miedzy osobami, formy opresji czy solidarnosci. Mysle, ze to jest sensowny
element kazdej utopii, nie bede wiec — wzorem autoréw Manifestu Akceleracjonistycznego — proponowata
Wam tu demokracji z drukarki 3D. Zadna drukarka nam demokracji czy kultury nie wydrukuje, cho¢ moze
uratowac zycie. Ale utopia ksenofilii nie musi nam obiecywac fantazji. Moze nam po prostu obiecac
niemozliwe — sensowng synteze mozliwosci ludzkich i technologicznych w ich wzajemnym zaposredniczeniu.
To zupetnie wystarczy do godnego zycia.

Dla cztowieka kultury ksenofilia moze tez by¢ sensownie rozumiang mitoscig wtasng, opieka i troskg

5 Zob.: B. Friedan, Mistyka kobiecosci, przet. A. Grzybek, Wyd. Czarna Owca, Warszawa 2013; b. hooks, Teoria
feministyczna. Od marginesu do centrum, przet. E. Majewska, Wyd. Krytyki Politycznej, Warszawa 2013.



nad samym sobg, w procesie kulturowego wyobcowania umiejetnoscig znalezienia rownowagi i stabilnosci.
Dla mnie pierwszym i najwazniejszym aspektem utopijnej wizji przysztosci w kulturze jest wyrugowanie
opresyjnych wzorcéw i zachowan. Naprawde warto zaczgé od siebie. Dzi$ zadzwonita do mnie kolezanka z
,Krytyki Politycznej” w poptochu szukajaca zastepczyni na jaka$ duzg konferencje. Sama miata tam
wystepowac, no i zachorowata, i teraz szuka innej osoby do tego zadania. Powiedziatam, ze tego dnia nie
moge, ale ze mam nadzieje, ze lezy juz w t6zku z imbirkiem czy innym czosneczkiem i oglada filmy albo sobie
$pi. Ona na to, ze nie, i ze dzwonita juz do 15 innych osdb, i ze organizatorzy sg na nig wsciekli. Oniemiatam i
zaproponowatam, zeby zapytata, czy w konstytucji ich kraju jest moze ochrona praw cztowieka i
pracowniczki w szczegélnosci, bo jak nie ma, to w naszej jest, a poniewaz ostatnio u nas konstytucja jest nie
za czesto uzywana, to mozemy pozyczy¢. Kolezanka podziekowata mi serdecznie i powiedziata, ze bardzo jej
pomogtam. Mam nadzieje, ze juz wyzdrowiata i ze po naszej rozmowie poszta od razu do tézka.

Jesli czytacie Panistwo te stowa, to oznacza, ze kolejny element mojej feministycznej utopii, ten
mianowicie, ze nie udajemy juz, ze nie istnieje praca niewidzialna, mamy juz troche zrealizowany. Praca
opiekuncza, prace domowe, czesto nazywane ,,pracg niewidzialng”, bo przez lata umykaty statystykom i
analizom, zaczynajg pomatu by¢ widzialne — GUS naliczyt, ze generuja, gtéwnie wysitkiem kobiet,
rownowartosc¢ jakichs 40% PKB. Czyli duzo, jak na niewidzialng prace. Prace te — ja nazywam jg czasem
,afektywng obstugg spoteczenstwa”, wykonujg zazwyczaj kobiety, to my bowiem jestesmy socjalizowane do
emocji, podczas gdy mezczyzn na ogét wychowuje sie do decydowania i wtadzy. Z catym szacunkiem dla
coraz liczniejszych wyjgtkdw od tej reguty, w Polsce to kobiety majg dzieci, to kobiety zajmujg sie
wspieraniem i pokrzepianiem innych, to one wykonujg wszystkie obowigzki opiekunicze, z ktérych coraz
bardziej wycofuje sie panstwo, likwidujgc przedszkola i ztobki, skazujgc emerytéow i emerytki na nedze, a
opieke zdrowotng traktujac jako przywilej, a nie standard. W filmie Agnieszki Holland Pokot, opartym na
powiesci Olgi Tokarczuk, pojawia sie kapitalne okreslenie ,,autyzm testosteronowy”, ktédrym opisywana jest
meska bezradnos¢, czesto szukajaca ujscia w agresji, wobec emocji. Mezczyznom czesto wydaje sie, ze nie
doswiadczajg emocji, tymczasem po prostu nie potrafig ich sobie uswiadomié oraz wyrazi¢. Wszyscy ludzie
sg afektywni. Ale tylko kobietom pozwala sie przezywac i nazywaé emocje, zas$ potem sie je za to karze jako
rzekomo ,nieracjonalne”. Ten sztywny podziat, a w pewnym sensie wrecz kulturowe uposledzenie mezczyzn,
warto zrewidowac, by do utopii przedostaty sie jednostki, ktére jakos sobie z emocjami jednak radzg. W
przeciwnym razie za chwilke nasza piekna feministyczna, prawie zautomatyzowana utopia (bez) pracy w
kulturze de luxe zamieni sie w kolejny patriarchalny, agresywny koszmar. A tego przeciez bysmy nie chciaty,
prawda?

Chciatabym, zeby w feministycznej utopii (bez)pracy w kulturze de luxe, nie byto odosobnionych pan
pilnujacych eksponatdw w muzeach, zeby nie byto szatniarzy i sprzataczek. Tak, wiem, ze to marzenie, ale
miatam zaproponowaé¢ Wam wizje, wiec oto jej taki dos¢ szatowy kawatek — chciatabym, zeby ludzie nie
musieli tak pracowad. Chciatabym, zeby tak pracowaé mogli — jesli koniecznie zechcy, ale zeby nie musieli
tak pracowac. Dlaczego? Dlatego, ze taka praca ma — w duzych dawkach — mocno alienujgcy charakter, nie
sprzyja naszemu rozwojowi, ale przede wszystkim — jest bagatelizowana i uwazana za niepotrzebnga. Bez pan
pilnujgcych, szatniarza, ochrony czy sprzataczy nie dziatatoby zadne muzeum, prawda? A jednak czesto
uwazamy osoby pracujgce na tych stanowiskach za jakichs podludzi, i to sie nie moze przedosta¢ do mojej
feministycznej utopii. Nie tylko stosunek do oséb petnigcych te stanowiska, ale w ogdle samo
funkcjonowanie takich zawoddw musi ulec jakiejs rewolucji. W niektérych muzeach juz troche tak sie dzieje
— osoby pilnujace uczg sie réwniez np. oprowadzania, dostajg materiaty o wystawach i stajg sie jakby
przewodniczkami po muzeach, czasem wrecz uczestniczkami wystaw, nie sg redukowane do jakiego$
anonimowego ,personelu technicznego”...



Utopia wyzwolenia od zawodowej i klasowej segregacji, w ktérej rownosc ptci bedzie nie tylko
pospiesznie dodawanym w ostatniej chwili postulatem, to swiat, w ktorym nie jesteSmy definiowane przez
niezalezng od nas przynaleznosé do grup dominujgcych i podporzadkowanych. To swiat, w ktédrym
posiadanie badz nieposiadanie dzieci nie przekresla naszych szans jako pisarek czy aktorek, w ktérym fakt,
ze mowimy z akcentem czy zyjemy z jakas forma niepetnosprawnosci nie ogranicza naszych zyciowych
mozliwosci. To banalna, jak moze sie wydawaé, realizacja konstytucyjnej zasady rownosci, ktdrg wszyscy
znamy, ale tez cate zycie jestesmy uczone i uczeni, jak jej unikac.

Kolejnym waznym elementem utopii, jakiej bym chciata, jest solidarnosé. Nie ta wielka literg i w
cudzystowie, ale ta matg literg i bez cudzystowu pisana. Jak mozliwa jest solidarnos$é w zawodach
tworczych? Kuba Szreder elegancko pokazat, jak swiat produkcji kulturalnej uktada sie w co$ w rodzaju gory
lodowej, na ktdrej czubku sa ci i te, ktdrzy zarabiaja najwiecej’. Tymczasem w znacznie wiekszej czesci tej
gbry znajdujacej sie pod woda kryjg sie wszyscy ci i wszystkie te, ktorych praca wspoéttworzy kulture, ale one
i oni zarabiajg znacznie mniej albo nic zgota. Dzi$ zyjemy w cieniu polityki kulturalnej recznego zarzgdzania
instytucjami, selekcji Swiatopoglgdowej oraz wykluczania — wszelkimi dostepnymi srodkami — wszelkiej
odrebnosci. Generuje to z jednej strony spektakularne akty oporu, jak choéby sprawny protest pracownic i
pracownikdéw Teatru Polskiego we Wroctawiu, czy spoteczeristwa w czasie, gdy zakazywano spektaklu
Golgota Picnic Rodriga Garcii’. Takie gesty oporu sg mozliwe pod warunkiem, ze spoteczeristwo sie
zorganizuje. Tu wychodzimy poza indywidualistyczng, liberalng perspektywe Havla, ktory — cho¢ przewiduje
mozliwos¢é potaczenia sie codziennego, zwyktego oporu stabych w wiekszy ruch — nie kresli zasad, na jakich
miatoby sie ono dokonad. Tu znajdujemy sie juz raczej po stronie zorganizowanego aktywizmu oraz
zwigzkdw zawodowych, ktérych systemowe dziatania — zrzeszanie, trwate srodki komunikacji, pomoc
prawna, dziataczki i dziatacze zaangazowane i zaangazowani, by walczy¢ ciggle, a nie tylko od $wieta,
umozliwiaja (jak udato sie to ,Solidarnosci” w 1980 roku albo Inicjatywie Pracowniczej w 2016 w Teatrze
Polskim wtasnie) zatrzymanie rozpadu catych placéwek czy branz.

Opodr srodowisk twoérczych z pewnoscia nie bytby w zrealizowanej utopii potrzebny. Ale czy nie
potrzebujemy tez pewnej wizji, utopii samego oporu? Czy nie chcemy moze méc wyobrazié sobie
skutecznych dziatan przeciw totalitaryzmowi, wyzyskowi, zwolnieniom? Te wizje wtasnie, obok prawie w
petni zautomatyzowanej utopii feministycznej (bez)pracy de luxe chciatabym na koniec zaproponowac. Ona
bowiem wydaje mi sie w czasach brunatniejgcego Swiata coraz bardziej potrzebna.

Chciatabym wiec przede wszystkim, zeby organizacja oporu, cata niewidzialna praca komunikacyjno-
organizacyjna nie spoczywata wytgcznie na barkach kobiet. Chciatabym, zeby nasze emocje — jednostkowe i
te przezywane zbiorowo — nie byly wytacznie na barkach kobiet. Chciatabym, zeby wsparcie psychologiczne i
umiejetnos¢ proszenia o nie, gdy jestesmy ofiarami mobbingu, wyzysku czy pracy ponad sity, nie byto
wyjatkiem, ale oczywistoscig. Chciatabym, zebysSmy o siebie nawzajem dbaty i dbali — zobaczcie, jesteSmy
niepowtarzalnymi jednostkami, nie mozemy sie nawzajem ujezdzac jak kobyty, bo jak stusznie zauwazyt
Karol Modzelewski, mamy tez spotecznie i historycznie wyrobiong tendencje do ,,zajezdzania kobyty historii”,
ale zajezdzamy przy tym przeciez przede wszystkim nas same i nas samych.

Wystuzong formute ,heroicznego mesjanizmu” musimy wiec odtozy¢ na inne czasy, moze nawet na
zawsze. Zgadzam sie w tym z Marig Janion, ktéra w liscie do Kongresu Kultury, tego z 2016 roku, jasno
wyltozyta, dlaczego kultura oparta na heroizmie, poswieceniu i kulcie jednostki musi ustgpié, musi zostaé

6 Zob. K. Szreder, ABC Projektariatu, Fundacja Bec Zmiana, Warszawa 2016.

7 Spektakl i stynne polskie pospolite ruszenie na rzecz jego publicznego czytania zostaty swietnie oméwione w
ksigzce: A. Adamiecka-Sitek i I. Kurz (red), Piknik Golgota Polska. Sztuka — religia - demokracja, Wyd. Krytyki
Politycznej, Warszawa 2015.



zastgpiona sensownie i z empatig realizowang modernizacjy. Nie tg dziewietnastowieczng, uwiktang w anty-
utopie cierpienia i ofiary, wszak ,Nardd, ktéry nie umie istnie¢ bez cierpienia, musi sam sobie je zadawac”
jak podkreséla Janion®. Musimy wiec — i to juz naprawde ostatni postulat mojej feministycznej, prawie
zautomatyzowanej utopii (bez)pracy de luxe, oduczyc¢ sie cierpienia. Nie ono bowiem ma by¢ gtéwnym
wymiarem naszej aktywnosci, nie ofiara, poswiecenie i krzywda, ale wszystko to, co uda sie nam razem
zrobié. Opdr, tak konieczny w czasach petzajgcej dyktatury, nie moze by¢ wytgcznie poswieceniem. Muszg w
nim kietkowac zalgzki rzeczywistosci, jakiej chcemy, rzeczywistosci, ktéra nie przyttacza nas swoim ciezarem i
zobowigzaniami, ale w ktdrej mozemy sie wspdlnie, ze wszystkimi réznicami i wyjgtkami rozwija¢. Od-
uczanie sie przywileju, o ktédrym tyle pisata Gayatri Spivak, musi zostaé potaczone z oduczaniem sie
cierpietnictwa i przemocy, ktdra z natury rzeczy wykwita tam, gdzie cierpienie z pobocznego elementu
doswiadczenia staje sie jego elementem kluczowym.

W polskiej historii najnowszej, bynajmniej nie utopijnej, cierpienie stato sie elementem wiodgcym,
elementem wypieranym, wpajanym i wracajgcym ze zdwojong sitg. Wysitek wspdlnej pracy nad
cierpieniem, pracy, ktéra go zarazem nie nobilituje i nie ustawia w roli przewodniej, nie lekcewazgc zarazem
jego znaczen, to praca na pokolenia. Praca, ktérej — przy catej potrzebie wyzwolenia sie od pracy — nie
mozemy porzuci¢, to wiasnie wysitek przepracowywania i od-uczania cierpienia. Tego sobie i Wam
najserdeczniej zycze, to jest esencja utopii, jakiej bym naprawde chciata.

Ewa Majewska — filozofka, feministka, aktywistka spoteczna. Studiowata w Instytucie Filozofii Uniwersytetu
Warszawskiego. Doktorat poswiecony filozoficznym koncepcjom rodziny obronita na UW w 2007, zostat
wydany jako ksigzka Feminizm jako filozofia spoteczna. Szkice z teorii rodziny (2009). Wyktada gender
studies na UW. W latach 2011-2013 pracowata jako adiunkt w Instytucie Kultury Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie. Byta stypendystka Instytutu Badan o Cztowieku (IWM) w Wiedniu, w latach
2014-2016 stypendystka Institute of Cultural Inquiry. Jej twdrczosc filozoficzna sytuuje sie w perspektywie
szeroko pojmowanej teorii krytycznej, rozpietej miedzy klasycznymi pracami szkoty frankfurckiej a
twdrczoscig Gilles’a Deleuze’a i feminizmem socjalistycznym. Byta wolontariuszkg polskich Indymediow i
dziatata w sekcji kobiecej Komitetu Pomocy i Obrony Represjonowanych Pracownikéw. Dziatata w
stowarzyszeniu ,, W strone dziewczat” oraz inicjatywie na rzecz wolnosci w kulturze ,Indeks 73”. Do 2014
cztonkini Porozumienia Kobiet 8 Marca. Jest wspéfautorkg i redaktorka ksigzek: Zniewolony Umyst 1.
Neoliberalizm i jego krytycy (2007, wraz z Janem Sowa); Réwna szkota. Poradnik edukacji réwnosciowej dla
nauczycieli i nauczycielek (2007, wraz z Ewg Rutkowska); Futuryzm Miast Przemystowych (2007, wraz z Kubg
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Polsce (Amnesty International, sekcja polska, 2006).

8 M. Janion, List do Kongresu Kultury, 7-9.10.2016, dostep on-line: https://n-1-10.dcs.redcdn.pl/dcs/02/tvn/web-
content/m/p1/f/10c272d06794d3e5785d5e7c5356e9ff/52b42e2e-42e2-4a92-ac09-5e4dfe3794dd.pdf .
(25.09.2017)
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